Vortrag des Herrn Spiritual Bender vom 25. Oktober 1977

Gebet als Weg in das gﬁttlichetVergébeny

"Gebet als Weg in das g&ttliche Vergeben®™ ist das Thema der
Uberlegung heute abend. Vielleicht geht es Ihnen wie mir, und Sie
stellen fest, beten ist nicht leicht, beten ist oft mithsam, und
beten scheint nichts zu bringen. Aber mit solchen Erfahrungen
von Mihe und Frustration kbnnen wir vielleicht fertig werden, wenn
wir mit Beharrlicdhkeit, die Tragheit, die Schwerkraft, die Lust-
1051gke1t die uns am Boden h#lt Uberwinden. Denn das bringen
wir auch schon einmal fertig, wenn wir uns daran machen, ein
Gespréch mit dem anderen zu versuchen, das bringen wir auch
manchmal fertig, wenn wir uns ans Studium machen. Denn wir kénnen
diese Kreuzung von Hund und Schwein, die sich im Schlamm unserer
Seele suhlt, diesen inneren Schweinhund, {iberwinden mit ein bis-
chen Hérte gegen uns selbst und Disziplin i{iberwinden.

Viel schlimmer als Mihe und Frustration treffen uns die Einwi#nde,
die aus der neuzeitlichen Kritik an der Religion gekommen sind;
dafiir stehen die Namen: Feuerbach, Marx, Nietsche, Freud, Camus,
Sartre und so weiter. Und es ist ja auch nicht einfach so, daSB
deren Ideen nur von auBen auf uns einwirken, sondern ihr Gedankcn-
gut und deren Ausstrahlung ist auch in uns eingegangen und macht
- uns Beten oft schwer, weil wir versucht sind zu denken: Gott ist
Ja nur Ersatz fir die Wélt, in der wir verloren haben. Gott ist
die Zuflucht der Schwachen, die selbst nicht durchkommen. Gott
ist der Himmel unserer Projektionen, unserer unerfiillten Wiinsche.
Gott ist der allm#chtige Vater, zu dem ich in meiner Infontilit&dt,
in meiner Unmiindigkeit laufe und mich ausweine: Papa, hilf doch!
Und wir verriehmen dann als Konsequenz: Zu diesem Gott, zu diesem
Gottesgedanken, muB ich "Nein"® sageh, denn sonst kann ich nicht
"Ja" sagen zum Menschen, zum wirklichen Menschen und seiner Ver-
antwortung, dic er nicht abgcben kann und von der er sich nicht
durch Gebete freikaufen kann. Camus sagt das so: "Sobald der
Mensch nicht mehr an Gott, noch an das unsterbliche Leben glaubt,
wird er verantwortlich fir alles, was lebt." Aber dennoch: Ich
glaube den Satz konnen wir fruchtbar umkehren: "Auch der Mensch,
der an Gott glaubt und der an das unsterbliches Leben glaubt
wird verantwortlich fir alles, was lebt." So nehmen wir diese
kritischen Anfragen an uns,an unsere Praxis, an unsere Gedanken,
an unsere Impulse zu beten auf und verwandeln sie; wir entgehen
so der Gefahr, daB das Gebet eine Flucht ist vor der Arbeit, vor
der Verantwortung, vor dem eigenen Zupacken (denn wie "reden®
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'kgnn "beten" oft eine Art Ersatzhandlung sein fiir "tun"!): wenn
‘einer sich sagt: ich bete, dann habe ich wenigstens etwas getan:
so wie er dem Armen sagt: "Gch zu deinem Gott, der tréste dicht.
Viele reden ja viel und tun wenig; "met de mull", sagt man am
Niederrhein, '"mit dem Mund" - es kommt aber auf die Hand an: es
kommt auf das Handeln an, es kommt auf den Vollzug an, nur dann
erfahren wir auch den Widerstand der Wirklichkeit; sonst wird
Gebet wirklich wie Religion zum Opium und ist nicht, um an gestern
abend anzuknﬁpfeh, EiweifBl, Vitamin oder eine gute Tasse Kaffee.

Ein Weg, diese Gefahr zu meiden, sich betend an der Wirklichkeit
dieser Welt vorbeizudriicken, aus ihren Anspriichen fortzuschleichen
ist, das richtige Beten zu lernen, in dem wir uns in die Situation
der Jinger Jesu hineinstellen und uns das damals vorgebetete, das
damals gelehrte Gebet aneignen und {libernchmen uns so selber:
beten lernen. Bei Lukas heifit es: An einem anderen Ort war Jesus
einmal beim Gebet. Und als er es beecndet hatte, sagte einer seiner
Jinger zu ihm: Herr, lehre uns beten, wie schon Johannes seine
Jinger beten gelechrt hat. Da sagtc er zu ihnen: "Wenn ihr betet,
so sprecht: Vater, dein Name werde geheiligt, dein Reich komme!
Gib uns tdglich das Brot, das wir brauchen! Und erlafl uns unsere
Sinden, denn auch wir erlassen Jjedem, was er uns schuldig ist,
und flihre uns nicht in Versuchung!". (Dieser lukanische Text ist
wesentlich kiirzer als die uns heute geldufige Form des "Vater un-
ser" und vielleicht ist das auch c¢inmal bedenkenswert, mit welcher
Freiheit neutestamentliche Schriftsteller mit dem Herrenwort um-
gehen kdnnen und daB wir vielleicht auch von ihrer Freiheit etwas
iUibernehnen.) Wenn wir dieses Gebet lernen, wifd die Gefahr das
"bloBe Worte machen" vermindert, - ich sage nur vermindert, denn
¢s gibt auch leere Versprechen. In diesen Gebet, das sozusagen
das Fundamentalgebet der Christen, der Christenheit ist, so

daB es "eine Kurzfassung des Evangeliums" genannt worden ist,

ist eine Sache von eigentiimlicher Bedeutung: Deswegen mache ich
heute abend darauf aufmerksam, daBl Jesus in diesem Gebet an einen
Punkt von un s e rm Tun spricht. Alles handelt sonst von
Gottes Tun, aber an einen Punkt spricht er von unserem Tun:

Vergib uns unsere Schuld, wie auch wir vergeben unseren Schuldi-
gern - erlaf uns unsere Siinden, denn auch wir erlassen Jeden

was er uns schuldig ist. Da komnt das heraus, was wir in unserer
Uberlegung am Dienstag gedacht haben: Im Beten kommt ¢s nicht
darauf an, Gott zu verdndern, sondern u n s 2zu veradndern.
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Das ist genau der Punkt der Verédnderung. Aus diesen Verh#dltnis
zZu Gott gewinne ich ein anderes, neucs Verhiltnis zum Menschénb
Aus dieser Verbundenheit mit Gott, verbinde ich mich neu und
anders mit dem Menschen. Wir kénnen Gott- und Menschenliebe
nicht auseinanderreiBen. Das ist in Gunde eins der schrecklich-
sten MiBverstindnisse. In cinem Roman von d' Ormesson "Wie cs
Gott gef#llt" (einem Roman iiber den Untergang einer grofen
franztsischen Familie, der vor eincm Jahr etwa in der FAZ ab-
gedruckt wurde), wollte ciner der Enkel dieser Familie, Claude,
Priester werden. Doch dann entdeckte er, wie er dem Erzihler
schreibt: "Ich habe immer gewuBt, daB man nicht gleichzeitig
Gott und das Geld lieben kann, aber ich glaubte, daB man Gott
und die Menschen lieben konne; ddB nan Gott 1ieben miisse, um
die Menschen lieben zu kdnnen, daB maon Gott durch die Menschen
liebt und die Menschen durch Gott. Ich glaube es nicht mehr.
Ich glaube, daB man sich entscheiden nuB zwischen Gott und den
Menschen und daB man die Menschen unm ihrer selbst willen lieben
muB." Genau das, was er als Konséquenz hier findet aus seinen
Verstandnis des Glaubens, nimlich die Einheit von Gottesliebe
und N&chstenliebe auseinanderreiBon zu konnen, aber das nicht
mehr will, weil er den Menschen um seciner selbst willen lieben
Willg genau diese Konsequenz ist die Konsequenz der Bitte und
des Versprechens, wie sie in Herrengebet vorkormt: Gott ist

der Vergebende und deswegen bist du der Vergebende. Gott ist
der Vergebende und die Vergebung komnt gar nicht an, wenn du
nicht vergibst. Gott lebt vergebend, und das ist die Art gott-
lichen Lebens, und wir stellen uns in den Strom dieses Gottes—
lébens hinein, wenn wir vergebend leben, radikal, d. h. von der
Wurzel her, vom Ursprung her. Aus diescn Lebensquéll wird er-
neuert, wird ungliltig genmacht, bringen wir das Alte zum Ver-
schwinden, halten wir nicht mehr vor, werfen wir nicht mehr vor,
schenken wir dem anderen einen neuen Anfang, wissen wir, daB
nichts so schlimm ist, daB es unvergebbar wdre, es sei'denn,
erinnern sich die Bibelkundigen, die Siinde wider den Heiligen
Geist; aber das ist selbst der Protest gegen die Vergebung. Und
wir entdecken zwar in uns einc MSglichkeit, uns gegen den illen
Gottes, divsen Liebeswillen Gottes zu stellen, aus MiBtrauen,
weil wir ihm das nicht zutrauen, (28 e¢r mit unserer Schuld, mit
unserer Vergangenheit nicht fertig wird, oder aus Stolz, weil
wir es nicht geschenkt haben wollen: “Meine Stinde ist so grof,
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die ist unvergebbar", oder aus Scham, weil wir fiirchten, wieder
zu silindigen und haben nicht mehr im Chr: "Und wenn deine Stinde rot
wére wie Scharlach, ich mache dich weiB wie Schnee". Sie kennen
die Geschichte vom barmherzigen Vater, der den verlorenen Sohn
aufnimmt, ihn wieder éinsetzt unc Uberh&uft mit Glite (bei Lk.15
nachzulesen). In diesen Strom Gottes sollen wir uns hineinbeten,
damit wir in diesen Strom Gottes hineinleben. Das ist im Grunde
die Dynamik unseres Lebens, auch im Miteinander. Aber wir kdnnen
auch eine Mauer dagegen bauen; denn wenn wir selbst nicht verge—
ben, macht uns dieses (Ver-)Halten fir das Empfangen und das Wei-
terstromen der Dynamik Gottes unfihig, und hilt so den Strom
Gottes an und verhiirtet die Vergangenheit, daB sie nicht ver-
schwindet., Eins der erschreckensten Gleichnisse, die im Neuen
Testament stehen, steht im 18. Kapitel im Matth&usevangelium:
"Darun ist das Himmelreich einemn Kbnige vergleichbar, der nit
seinen Knechten abrechnen sollte. Als er nun mit der Abréchnung
begann, wurde ihm einer vorgefihrt, der ihm 10 000 Talente schul-
dig war (- umgerechnet in der Anmerkung zu diesem Text, 75 Mil-
lionen Mark). Weil er nun diese Schuld nicht bezahlen konnte,
befahl der Herr, man solle ihn sant Weib und Kindern und seinen
gesanten Besitz verkaufen und so Ersatz schaffen. Da warf sich der
Knecht vor ihm auf die Erde nieder und bat ihn nit den Worten:
Habe Geduld mit nir, ich will dir 2lles bezohlen (- er verspricht
Unmégliches). Da hatte der Herr Erbarmen nit diesen Knecht., Tr
gab ihn frei und die Schuld‘erlieﬁ er ihm auch. Als aber dieser
Knecht hinausgegangen war, traf e¢r einen seiner Mitknechte, der
ihm hunkrt Denare schulcdig war (ctwa 100 Mark). Den ergriff er,
packte ihn an der Kehle und sagte zu ihn: Bezahle wenn du etwas
sChuldig bist! Da warf sich sein Mitknecht vor ihm nieder und bat
ihn mit den Worten: Habe Geduld nit mir, ich will es dir bezahlen,
Er wollte aber nicht, sondern ging hin und lieB ihn ins Gefangnis
werfen, bis er die Schuld bezahlt h#tte. Als nun seine Mitknechte
sahen, was Jda vorgegangen war, wurden sie sehr ungehalten. Sie
gingen hin und berichteten ihren Herrn dJden ganzen Vorfoll. Da
lieB sein Herrn ihn vor sich rufen und sagte zu ihm: Du bdser
Knecht. Die ganze Schuld habe ich dir erlassen, weil du mich darun
batest. Hattest du nicht auch Erbarmen nit deinem Mitknecht ho-
ben niissen, wie ich Erbarmen nit dir gehabt habe? Und Voller

Zorn Ulibergab sein Herr ihn dem Folterknecht, bis er ihm seine
ganze Schuld bezahlt hdtte. Ebcnso wird auch mein himmlischer
Vater mit cuch verfahren, wenn ihr nicht - ein Jeder seinem
Bruder -~ von Herzen vergebt.m
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Ich bin oft Jdieser bsse Knecht, der sich nicht bewegen 1#Bt. Und
wenn ich bete, wenn ich wieder beten lerne,‘dann néchte ich nich
vom Strom Gottes wieder packen lassen, demit ich frei und leer
werde immer wieder neuy fiir den heranbrausenden Schwall, danit
immer wieder Neues in nich eindringen kann, daos ich weiterleite
in diesen nachgebenden Vergeben. Das ist di¢ Konsequenz und die
Bedingung dieses "in Gott Leben in Gebet", dieses "mit Gott Leben
im Glauben", Jdieses "mit Gott Leben in Verbundenheit". Das sol1l
praktisch werden. (Das habe ich auf den Arbeitsblittern, die ich
Sie bitte wieder mitzunehmen, ausgefiihrt, wie das praktisch wer-
.den kann. Aber beispielhaft m8chte ich wenigstens vorlesen:)

"Wer ist mir heute etwas schuldig geblieben?

Wer ist mir ﬁberhaupt etwas schuldig?"

Gehe ich einmal die Personen durch, die mir heute begegnet sind,
nit denen ieh heute gesprochen habe, mit denen ich ﬁberhaupt et-—
wos zu tun habe: Wie ist Jetzt meine Einstellung ihnen gegeniliber?
Kann und will ich sie verdndern?"

So habe ich auch durch andere Fragegénge versucht, das was uns
aus dieser Dynamik Gottes zukormt operationalisierbar zu nachen,
damit es zum Handeln kommt. Und das ist notwendig; denn ich bin
der Ubérzeugung, daB wir hier an éinem zentralen Punkt der Ver-
kiindigung der Botschaft Jesu stehen; hier ist der zentrale Punkt
des christlichen Handelns, des christlichen Lebens, der entschei-
dend ist und der unterscheidend ist. Mdglicherweise gibt es gar
nichts anderes, was so entscheidend und unterscheidend Christscin
auSmacht, wie dieser Punkt: in einer solchen Art mit Gott zu
leben, n#mlich: aus der Vergebung vergebend zu leben, barmherzip
Zu sein, wie der himmlische Vater barnherzig ist, zu bejahen,
sich selbst und die anderen sWell siec schon lidngst bejaht sind,
trotz allem Nein, das wir in den Taten unseres Lebens sprechen;
auch sich selbst vergeben zu kdnnen, weil Gott vergibt. HeifBt

es doch: Du sollst den Nichsten lieben, wie dich selbst! und wenn
ich dann nit mir selbst bdse bin, wie kann ich dann dem Nichsten
gut sein? Gott macht dauernd den ersten Schritt. Auf den kdnnen
wir uns verldssen, wenn wir uns ihn zuwenden. Insofern gibt es
dauernd einen neuen Anfang, auch trotz und bei all den vielen
Opfern, die Jer neue Anfang kostet, und trotz des Risikos, das
darin liegt, daB Gott uns nicht einfach auf unsere Vergangenheit
festlegt und uns wie Automaten bewegt - und trotz des Risikos,
das darin liegt, daB wir ecinander nicht auf die Vergangenhcit
festlegen, muB das Gesetz, Auge un fuge, Zohn un Zahn, Gewalt
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gegen Gewalt durchprochen werden. Und zwar nicht mit groBen Vor-
ten, sondern in der ganz prinitiven allt#glichen Praxis auf eine
Hoffnung hin (anders wdre das gar nicht vbrantwortbar, dieser
Neuanfang!): unter Hlnt&nstellung all JeSSen, was blsher passiert
ist, auf eine Hoffnung hih; in der alle Tr#nen getrocknet werden,
Jeder Hunger gestillt wiru und jeder Tote erweckt wird, in der

es keine Opfer mehr geben wird, Insofern ist C¢ie Kirche und

Jede Gemeinschaft in der Kirche und Jede Gruppe von Klrchenleutcn
wie wir, prophetisch. Sie erfﬁllt (zwar noch irmer in einer schreck-
lichen Gebrechlichkeit, so daB es kaum sichtbar herauskonmt)
etwas von dem, was sein soll und ist so (sollte sein, scll sein,
wird sein!) Jas aufgerichtete Zeichen unter den Voélkern: Zeichen
von Versthnung und Vergebung, Lebenszeichen, Zeichen eines neuen
Lebens; nicht nur im Kopf und nicht in den Worten, sondern in
Tun, in der Art und Weise des miteinander Umgehens,das wir erbe-
¢n haben und das wir in der Bitte versprochen haben. Es kommt
nicht von ungefdéhr, daB man Christen und unter den Christen

den Priestern, nichts so sehr vorwirft wie Unversdhnlichkeit, wie
Gehéssigkeit,'wievNachtragen, wie nangelndes Verstehen. Auch die,
die nichts von der Kirche halten und lenen das Christsein frend
ist, erheben diesen Anspruch; und ich Jenke zu Recht. Weil das

so ist, und weil das das entscheidende Gute ist, auf nichts ande-
res macht Jesus aufmerksam, keine andere Eigenleistung wird ein-
geklagt, keine, nichts sonst! als nur das Vergeben, C¢as nufl nan
sich einmal und immer wieder klarmachen, worauf wir verpflichtet
sind und worauf wir pur verpflichtet sind. Aber, weil Cas so ent-
sheidend wichtig ist, tun wir uns natlirlich, und das ist die
Kehrseite davon (ich will Jdas wenigstens anmerken), sc furchtbar
schwer mit unseren Meinungsverschiedenheiten, nit den Austragen
von Konflikten und versuchen dann imner, sie in einer falschen
Harmonie in eine vorgebliche Einheit zu verfdlschen, chne um lie
wirkliche Einheit zu ringen. Aber ich meine auch dafiir wire
Kirche im Leoninum, wir Kirche, cin Ubungsfeld, wenn wir es

recht nutzen.

So, auf diese Art wird durch Beten und Handeln, durch unser Tun
Gottes ermeuernde Urspriinglichkeit in Cdieser Welt anwesend, nicht
neben uns, sondern durch uns; und wen wir die Vergebung zutrauen,
oder wen wir vergeben, der ist in diesen Kreislauf der Liebe cin-
geschlosSen und eingespannt.

In Grunde kommt es larauf an, ich meine, das merken wir alle.

In Grunce ist die Welt alt, Sie sind relativ jung, ich bin schon

1



-7 -

etwas dlter, aber wir leben alle in Gewohnheiten, in Fesseln,

wir tragen Ketten an unserem Leib, wir kénnen gar nicht richtig
leben, wir sind auf diese Vergebung angewiesen, wir beten im Ps.
51: In Schuld bin ich geboren, in Siinde hat mich meine Mutter
empfangen. Wir kommen direkt schon in eine Wirklichkeit hinein,
die uns so einspannt und fesselt, daB8 das gute Leben, das wohre
Leben, das liebende Leben unméglich ist. Nur an einem Beispiel:
hier im Leoninum aus einem bestimmten Klatsch und Trotsch auszu-
steigen und nicht mehr mitzumachen imd das konsequent abzulehnen
(ich weiB, was ich sage), ist fast unmdglich; und mit so etwas
sollten wir rechnen, das war jetzt eine Winzigkeit! Aber auch ein
gréBeres Beispiel: wir kénnten gar nicht, auch wenn wir es wcll-
ten, chne unsere Volkswirtschaft zu ruinieren (und damit wiirden
wir dann auch nichts Gutes mehr vollbringen) in einem pldtzlichen
Ruck die ungerechte, insofern schuldhafte, siindhafte Verteilung
von Lebensgilitern und Lebenschancen in dieser Welt verindern. Vir
sind in diesem Element fortdauernder Schuld verstrickt. Inscfern
ist, wie Adornc einmal gesagt hat, richtiges Leben im falschen
nicht mbglich. Diese Formel versucht Dorothee S8lle umzumiinzen

in eine andere Formulierung dargestellt,daB siemach dem riéhtifen
Leben in dem falschen sucht. Und wenn wir den Anfang immer wieder
neu geschenkt erhalten und weiter schenken, dann arbeiten wir an
diesem richtigen neuen Anfang im falschen Leben, Jjedenfalls an
dem Platz, der uns mSglich ist. ’

In Grunde ist das jedem von uns, wenn ich das richtig verstehe,
mich richtig verstehe, Sie richtig verstehe, sonnenklar, daB

wir eigentlich nur leben k&nnen, wenn der andere Ja zu uns sagt,
wenn der ahdere uns bejaht, wenn der andere uns nicht dauernd
vorhdlt, was wir filir ein mieser Patron sind, wenn wir das Gefiihl
haben, der mag mich, der findet etwas an mir und der kann mich be-
stédtigen, der kann mich annehmen. Ich habe das sehr ndétig und ich
bin daven ilberzeugt, das hat jeder von uns sehr, sehr nétig,
bitter nétig. Und jetzt konnte man diesen Impuls, der in der
"Transaktionsanalyse" (deren Begriinder ist Berne, Cas bekannteste
Buch auf Jdem deutschen Blichermarkt aus Jdieser Richtung ist von
Harris "Ich bin. o.k. - Du bist 0.k.) aufgencmmen und fortentwik—
kelt worden ist fir eine bloBe Hﬁmantechnik halten; aber wenn wir
auf diese Legitimation achten, wenn wir das in den Blick nehmen,
was eben gesagt worden ist, ist das eigentlich, ob sich die
Autoren carauf berufen oder nicht, Ubersetzung géttlicher Ursprungs--
kraft in begliickendes und befreiendes Handeln und Darstellung
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von dessen Verlauf: Wir gehen ja immer davon aus - von Kindheit
an - da wir noch kleln 8ind und der andere groB und iiberlegen

ist, daB wir nicht, c‘k» sind Und wir erfahren dauernd, jeder an
selner Schwachhelt, daB er nicht o.k, ist. Und in diesen Erfahrun-
gen, 1ch mdchte das Wenigstens beilauflg sagen, spielt ja auch
unsere nie 50 recht glﬁckende Integration von Sexualitsdt eine
besondere Rolle und all dhs jetzt nicht ﬁberspielenu, scndern
ﬁberwindend aus einer Ubermenschlichen, némlich géttlichen Legl~
timation: Du darfst zu dir Ja Bogen; obwohl es so ist wie es ist,
du bist o.k.! Das gédbe einen neuen Anfang und einen neuen Impuls
zum Leben.

Dann entsteht wirklich eine Utopie, eine sich realisierende
Utopie; was jetzt noch keinen Ort hat; denn das ist Ja der Sinn
von "Utopie". "Himmel" ist auch noch kein Ort, der muB noch kom-
men: "Dein Reich komme"; aber so wird jetzt schon auf diese
Zukunft hin in ‘realistischer Arbeit, Utopie realisierend, gear-
beitet.

Doch diese “rbclt geschieht und das sollten wir uns auch genau
qurmachen im Grunde ohne Grund, also grundlos. Es brauch einer
keine Beglnﬁung zu setzen, daB ich ihn bestdtige, wie ich auch
Gott keine Bedingung erfiillen nuB auBer der, zu bestidtigen, daB
er mich bestidtigt. Ich brauche also nichts vorzuweisen und nichts
vorzuzeigen, Diese Freisprechung steht und geschieht eigentlich
aus nichts, ist insofern Neuschépfung, Schépfung aus nichts.

Und daran arbeiten wir eigentlich nit, wenn wir nicht bei dem an~
deren nach Kriterien suchen, auf Grund Jdessen wir so gnéadig sein
kﬁnnen,Aihn zu bestédtigen, sondern uns auf nichts stiitzen und ihn
doch bestdtigen. Insofern steigen wir in das ein, was Leben
Gottes ist: unerschdpflich aus den Nichts heraus produktiv zu
sein. Es konn Jdann auch keiner, weil er seinec Hoffnung an irg end~
etwas festgenacht hatte, an einer Vcrleistung cder an einen
Zukunftsversprechen enttiuscht sein; sondern er darf und soll
immer wieder einen neuen Anfang machen auf Nichts hin, grundics,
Was das flir ein Abenteuer ist, kann man, glaube ich erahnen,

wenn das konkret umgesetzt wird, und uns wird klar, daB das ei-
gentlich nur immer aus der stédndigen, in Gebet erneuerten und sich
erneuernden Verbundenheit mit Gott angegangen werden kann.

Damit wir uns nicht niBverstehen, das ist auch ein ganz wichticer
Gesichtspunkt dabei: Hier ist Uberhaupt nicht die Rede Gaven,
zZu allem Ja und Amen zu sagen. Auf die groflen Verbrechen
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unserer Zeit habe ich nur in einer minimalen Weise cer Betrof-
fenhelt einen EinfluB und einen Anspruch des Vergebensk®nnens.
Ich kann nur die Schuld vergeben, die mir entgegengehalten wird,
wo einer mir schuldig ist. Dariiber hinaus habe ich von nir aus
keine Mdgllchkeits Aber wir insgesamt von Gott her, als Jesu
Versammlung, Kirche, haben das Recht fiir den Freispruch von
allen zu hoffen, zu beten und darum zu ringen.

Luther, das ist ein altes uind ich glaube filr uns nicht mehr
stinmiges Wort, hat als Lebensfroge gehabt: Wie bekomme ich
einen gnddigen Gott? Ich glaube, dad ist keine Frage fir den
Menschen heute mehr. Sondern wir haben die Voraussetzung: Wenn
e8 Gott gibt, wenn es dich gibt, dann rechne ich mit deiner
Glite und Gnade, nit deiner Vergebung. Fiir uns ist vergebendes
Lieben mit Gott identisch. Martin Niemdller hat kurz nach

dem Kriege diese Frage verwandelt in die Formulierung: Wie
bekomme ich einen gn#édigen Ndchsten? Wie bekcomme ich einen
gnédigen N#chsten? Ich meine, diese Frage steht immer noch aus,
und muB beantwortet werden. Aber ich glaube,heute ist es an
der Zeit noch einen Schritt fragend weiterzugehen und sich selbst
zu fragen: Wie werde i c h ein gnddiger Nichster aus dieser
Gnade Gottes heraus? Ohne Grund! Daraum bitte ich und das
verspreche ich wenn ich sage: "Denn auch wir erlassen Jeuem,
was er uns schuldig ist, vergib uns unsere Schuld, wie auch
wir vergeben unseren Schuldigern!" -~ Ich méchte das immer ehr-
lich beten und ich méchte das Versprechen halten kénnen.



